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1 Au tournant du xix¢ et du xx¢ siecles en Russie, dans un contexte mar-
qué par la montée des €lans révolutionnaires et par de réels actes de
terrorisme et de révolution, se développe également une pensée liant
religion et révolution chez les penseurs et artistes du mouvement
symboliste. Jutta Scherrer précise ainsi dans « Pour une théologie de
la révolution. Merejkovski et le symbolisme russe » :

La religion est alors considérée comme la puissance spirituelle cen-
trale et centralisatrice non seulement dans la vie de I'individu, mais
surtout dans celle de la société. A cette revalorisation de la religion
est liée I'idée d'un bouleversement révolutionnaire, I'espoir d'une so-
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ciété nouvelle fondée sur des principes socialistes ou marxistes,
voire anarchistes. (Scherrer 1978 : 28)

2 On s'intéressera dans cette étude a une figure récurrente dans la lit-
térature russe de cette époque, celle de 'Antéchrist et a la maniere
dont elle éclaire cette réflexion sur I'avenement d'une société nou-
velle. Les figures de 'Antéchrist les plus éloquentes en la matiere ap-
paraissent dans le Court récit sur lAntéchrist de Soloviev (1900) et
dans la trilogie de Merejkovski Le Christ et 'Antéchrist, dont les ro-
mans sont consacrés a Julien 'Apostat (La Mort des Dieux, 1895), Léo-
nard de Vinci (Les Dieux ressuscités, 1900) et Pierre le Grand et son
fils (Pierre et Alexis, UAntéchrist, 1904). Ces textes seront étudiés dans
le sillage de l'ceuvre de Dostoievski, que Soloviev et Merejkovski
connurent et avec qui ils se lierent d’'amitié : on dit que Soloviev est
un des modeles d'’Aliocha dans Les Freres Karamazov et Dostoievski
est un de ceux qui encouragerent Merejkovski a écrire. La figure du
Grand Inquisiteur, qui apparait dans la légende qu'lvan Karamazov ra-
conte a son frére Aliocha est, sinon la matrice de I'Antéchrist russe,
du moins son représentant le plus illustre. Rappelons que la vie de
Dostoievski est marquée par un séjour au bagne, auquel il est
condamné apres avoir éte gracié par le tsar, alors qu'il se tient sur le
poteau d’exécution, arrestation elle-méme motivée par sa participa-
tion aux réunions d'un groupe fouriériste. De retour du bagne, ses
opinions politiques et religieuses ont radicalement changg, et il de-
vient un fervent détracteur du socialisme. Dans Les Démons (1871), il
dénonce le risque que les groupuscules révolutionnaires font courir a
la Russie.

3 Ces auteurs seront donc envisagés a la lumiere de l'histoire littéraire,
puisqu’ils se rattachent au mouvement symboliste, qui lie christia-
nisme et révolution dans le cadre d'une réflexion sur l'avenement
d'une société nouvelle. Précisons toutefois quune génération sépare
Merejkovski de Soloviev : ce dernier meurt en 1900 et, s'il est un des
principaux inspirateurs du symbolisme, il n'en voit pas les développe-
ments ultérieurs. Lintérét de ce corpus réside aussi dans son hétéro-
geénéité : au plan philosophique, les textes de Merejkovski qui forment
pourtant une trilogie témoignent de 'évolution de sa pensée au fil des
dix années et notamment d'une dimension qui ne sera pas examinée
ici, celle des revirements qui entourerent la lecture par Merejkovski
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de Nietzsche. L'hétérogénéité est aussi formelle, et la légende du
Grand Inquisiteur place le regne de I'Anteéchrist dans la Séville du
XVle siecle, dans un apologue a dimension historique, mais dont le
titre de « légende » est essentiel a la compréhension. Les romans de
Merejkovski sont des romans historiques et il est d’ailleurs intéres-
sant de noter que les éditeurs francais gomment leur appartenance a
la trilogie Le Christ et 'Antéchrist pour mettre en avant que leur ré-
gime biographique, ce qui est particulierement notable pour le roman
sur Léonard de Vinci. La nouvelle de Soloviev, enfin, releve du genre
de la contre-utopie et l'action est placée au XXle siecle. Elle est en-
chassée dans un texte-cadre qui la fait passer pour des notes retrou-
vées par un des personnages, ce qui crée un effet de distanciation
ironique. Ainsi, pendant que Monsieur Z. va chercher le manuscrit,
ses auditeurs discutent du trouble qui plane dans lair : « LA DAME. -
Je le remarque aussi depuis un an, mais dans mon ame comme dans
I'atmosphere ; je ne vois pas non plus ici cette ‘clarté parfaite’ dont
vous parlez. Partout semble régner comme une inquiétude, comme le
pressentiment d’'une catastrophel. » (Soloviev 1900 : 4) Toutefois, on
peut relever une caractéristique qui relie Soloviev et Merejkovski
dans la constellation des auteurs symbolistes : tous deux joignent a
lécriture fictionnelle, poétique au sens large, une pensée abstraite,
métaphysique ou politique.

4 Apres avoir identifié les traits caractéristiques des personnages anté-
christiques, on s'intéressera donc aux sociétés dans lesquelles ils font
leur apparition et celles qu’ils instaurent, pour voir en quoi le mal
dont est porteur I'Antéchrist est paradoxalement le vecteur d'une
transformation permettant 'avenement d'une société renouvelée, et
meilleure que 'ancienne, dans la perspective d'une pensée de la révo-
lution.

1. Les figures de I'’Antéchrist dans
les ceuvres
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1.1. Des figures de porteurs (prétendus)
de la vraie foi

5 Le Grand Inquisiteur constitue la matrice des figures d’Antéchrist de
notre corpus. Homme d’Eglise, il a soif de pouvoir et ne fait qu'exploi-
ter sa situation pour dominer les hommes, ce dont il tire une satisfac-
tion individuelle mais aussi une jouissance au titre de l'institution qu'il
représente. La structure de la légende du Grand Inquisiteur repose
sur le face-a-face entre ce dernier et le vrai Christ, revenu a Séville,
mais que le Grand Inquisiteur fait passer pour un imposteur. Il sou-
haite I'écarter de Séville, ou il regne en maitre.

6 Le deuxieme volume de la trilogie de Merejkovski repose sur une
dualité analogue : il raconte la vie de Léonard, que beaucoup tiennent
pour 'Antéchrist, mais qui est en réalité un homme bon et incarnant
le génie de l'esprit renaissant. Face a lui se dresse, plus discret, mais
présent des le début du roman, Savonarole. Celui-ci dirige alors la ré-
publique chrétienne et religieuse de Florence d'une main extréme,
dans le but de restaurer la vertu, quil estime perdue. Le portrait
quen fait Merejkovski ne laisse aucun doute sur le jugement négatif
quil porte sur le personnage. Des sa premiere apparition dans le
roman, les traits rappelant le maléfisme sont soulignés :

Giovanni vit gravir lentement l'escalier de la chaire un homme vétu
de I'habit noir et blanc des Dominicains, le visage maigre et jaune
comme de la cire, les levres épaisses, le nez crochu, le front bas. [...]
Les yeux du moine s’allumaient comme de la braise. Il se taisait et
I'attente devenait insupportable 2. (Merejkovski 1901 : 49)

Le sermon qu'il prononce dans ce chapitre est un discours apocalyp-
tique : « ‘Regardez, regardez, le ciel sassombrit déja. Le soleil est
pourpre comme du sang séché. Fuyez ! car voici la pluie de feu et de
lave, et la gréle de pierres rougies a blanc3 !’ » (Merejkovski 1901 : 50)

7 Mais celui qui fait apparaitre son caractere antéchristique n'est autre

que Léonard de Vinci, dans la caricature qu'il croque pendant le ser-
mon :
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C’était, non pas le visage de Savonarole, mais celui d'un vieux diable
en habit de moine ressemblant a Savonarole, épuisé par des tortures
volontaires, sans avoir vaincu son orgueil et sa lubricité. [...] les sour-
cils arqués se hérissaient, et le regard inhumain, plein de supplica-
tion tétue, presque méchante, était fixé vers le ciel . (Merejkovski
1901 : 52)

Il se trouve en outre que parmi les combats de Savonarole pour ce
quil estime étre la restauration de la foi figure la lutte contre les
images, en particulier licencieuses (Merejkovski 1901 : 207). Il suggere
ainsi qu'il reconnait une puissance a 'image et pour le lecteur, sa ca-
ricature prend une connotation encore plus forte : il ne s’agit pas
seulement d’'une image satirique, mais d'un dessin doté d'une puis-
sance révélatrice, mettant au jour le mal que porte Savonarole.

Le Grand Inquisiteur et lui luttent donc pour le maintien ou le réta-
blissement de la foi et de la morale catholique, mais sont montrés par
les écrivains comme des individus représentant le mal et parés du
masque de la vertu.

L'Antéchrist de Soloviev, pour sa part, se présente lui-méme comme
I'anté-christ :

[...] il se mettait au premier rang apres Dieu et se considérait comme
I'unique Fils de Dieu. En un mot, il croyait étre ce que le Christ fut
reellement. Mais cette conscience de sa haute dignité ne faisait pas
naitre en lui le sentiment d’'une obligation morale a I'égard de Dieu et
du monde, mais le sentiment de son droit a 'emporter sur les autres
et, avant tout, sur le Christ. Dans le principe, il n’avait pas de haine
pour Jésus. Il reconnaissait le Messianisme et la dignité du Christ,
mais il voyait sincérement en Lui son grand prédécesseur °. (Soloviev
1900 : 15)

Son personnage est celui du corpus qui formule le plus explicitement
la pensée apocalyptique.

Le Christ, pensait-il, est venu avant moi ; je viens le second ; mais ce
qui suit dans le temps, précede dans I'étre. Je viens le dernier, a la fin
de I'histoire, précisément parce que je suis le sauveur deéfinitif et par-
fait. Le Christ fut mon annonciateur. Il eut pour mission de préparer
mon apparition 8. (Soloviev 1900 : 16)
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Une des caractéristiques majeures de cet Antéchrist releve bien de
son role historique, celui de venir clore le cycle du temps, dimension
que les personnages de Dostoievski et de Merejkovski portent de ma-
niere moins importante en raison justement de leur ancrage histo-
rique. Le statut de récit contre-utopique du texte de Soloviev lui per-
met de placer effectivement I'Antéchrist hors du temps, en aval du
temps de lecture de ses contemporains, et ainsi de signifier la pers-
pective a venir de la restauration du bien.

1.2. Des empereurs fous

Les personnages d'empereurs sont également avides de pouvoir, et le
réalisent au plan politique, méme si le pouvoir religieux est articulé
au pouvoir politique.

L'Antéchrist de Soloviev est ainsi un empereur persuadé qu'il appor-
tera le bien a son peuple, conviction dont on sait maintenant qu'elle
est le terreau des totalitarismes :

Le Christ, dit-il, en enseignant et en réalisant dans sa vie le bien
moral, a été le redresseur de '’humanité, moi, je dois étre le bienfai-
teur de cette humanité en partie redressée, en partie non redressée.
Je donnerai aux hommes tout ce dont ils ont besoin. En sa qualité de
moraliste, le Christ a divisé les hommes par les notions du bien et du
mal, moi je les unirai par les bienfaits qui sont également nécessaires
aux bons et aux méchants. Je serai le vrai représentant du Dieu qui
fait briller son soleil sur les méchants et sur les bons et fait pleuvoir
sur les justes et sur les injustes. Le Christ a apporté un glaive ; moi,
japporterai la paix. Il a menace la terre du jugement dernier ; mais
c'est moi qui serai le juge et mon jugement ne sera pas le jugement de
la seule justice, mais celui de la miséricorde. La justice contenue dans
mes sentences sera une justice distributive et non rémunératrice. Je
ferai la part de chacun, et chacun aura ce qu'il lui faut’. (Soloviev
1900 : 17)

L'Antéchrist réalise ainsi son objectif lorsqu’il fonde la monarchie uni-
verselle (27), qu'il gouverne sans ombrage ni opposition. Le caractere
absolu de son pouvoir de méme que son orgueil personnel ne sont
plus guere visibles pour un peuple qui se réjouit de la paix ainsi ins-
tauree.

Licence CCBY 4.0



Dostoievski, Soloviev et Merejkovski : Antéchrist et société nouvelle

16

17

Dans Julien l'Apostat, Merejkovski lui aussi met en avant l'orgueil que
ressent le jeune homme qui, nouvellement empereur, change d’allure
et gagne en virilité : « seuls les yeux de Julien continuaient de briler
du méme feu étrange, trop vif, comme fiévreux, qui faisait que qui-
conque le rencontrait, méme briévement, se souvenait deux 8. » (Me-
rejkovski 1895 : 131) Cet orgueil le conduit a affirmer lui-méme qu'il
est I'Antéchrist, dans un élan de triomphe sur la foi mortifere et des-
tructrice des Chrétiens :

Mon cceur est empli de la joie de Dionysos. Aujourd’hui se leve I'an-
tique Titan, qui arrache ses chaines, et rallume le feu de Prométhée
sur terre. Titan contre les Galiléens. Je viens pour donner aux
hommes une liberté et une joie telles qu’ils n'ont jamais osé en réver.
Galiléen, Ton regne s'efface comme une ombre. Réjouissez-vous, gé-
nérations et peuples terrestres. Je suis le messager de la vie, je suis le
libérateur, je suis Antéchrist ¥ ! (Merejkovski 1895 : 185)

Cet orgueil est précisément ce qui le conduit a la chute, d'abord aux
yeux de ses armées puis a la chute politique, puisque c’est son élan
hubristique qui le pousse a faire des erreurs grossieres dans sa
conquéte de la Perse et a devoir battre en retraite piteusement.
Ainsi, le titre d’Antéchrist qu'il avait proclamé glorieusement devient,
dans la bouche de ses soldats, I'explication du désastre qu'ils su-
bissent : « Il leur semblait que 'Antéchrist lui-méme, un homme reje-
té par Dieu, les avait volontairement conduits dans ce lieu maudit,
pour les tuer 1%, » (Merejkovski 1895 : 274)

C'est également la volonté de toute-puissance de Pierre le Grand qui
le conduit a étre identifié comme I'’Antéchrist par les raskolniki, c’est-
a-dire les schismatiques qui s'estiment étre les vrais croyants. Ainsi le
pere Cornily trace une généalogie qui part de l'an 1666 et conduit
jusqua Pierre :

[...] il s’éleva contre Jésus-Christ notre Seigneur, se constituant lui-
méme chef de I'Eglise, pasteur omni-puissant. Et, jalousant la pri-
mauté du Christ dont il est dit : ‘je suis le premier et le dernier’, il se
nomma Pierre ler. Et, en I'an 1700, au premier jour de janvier, il an-
nongca, dans une féte de feu, la nouvelle année de I'ancien dieu ro-
main Janus : son temps était arrivé. Et, dans le chant d’église pour la
victoire de Poltava sur les Suédois, il s’est fait appeler Christ. [...] Il
est apparu en Russie, c’est-a-dire dans la troisieme Rome, ce Pierre,
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fils de perdition, blasphémateur et ennemi de Dieu, Antéchrist ! !...
(Merejkovski 1904 : 73-74)

Il est intéressant de noter que les trois auteurs ne proposent pas la
méme définition du pouvoir. Pour Dostoievski et Soloviev, les pou-
voirs politique et religieux sont véritablement confondus, d'ou I'im-
portance de la figure de Thomme d’Eglise chez Dostoievski, et de I'An-
téchrist comme nouveau Christ chez Soloviev. Dans les romans de
Merejkovski, cette confusion est moins nette, sauf pour ce qui
concerne Savonarole, qui toutefois ne peut étre défini comme un
personnage de premier plan dans lintrigue. Or il ne s’agit pas pour
Merejkovski de limiter le champ du pouvoir au politique, mais bien au
contraire de proposer une vision théocratique. Ainsi, Jutta Scherrer
signale un texte de 1906, « Le prophete de la révolution russe », que
Merejkovski écrivit pour le vingt-cinquiéme anniversaire de la dispa-
rition de Dostoievski, et ot il avancgait que 'ame de la révolution russe
était cecuménique et universelle, ce qui signifiait que la composante
religieuse était demblée présente : « Méme si le socialisme n’a pas
tout a fait réalisé cet idéal, l'intelligentsia anti-chrétienne est en fait,
pour lui, plus proche du Christ que le christianisme officiel antiso-
cial. » (Jutta Scherrer 1978 : 35) Clest précisément cette configuration
qui sous-tend le Roman de Léonard de Vinci, dans lequel le génie de la
Renaissance passe pour I'’Antéchrist alors quil est un homme fonda-
mentalement bon. Les forces qui sacharnent a le détruire témoignent
du caractere artificiel du christianisme institué et par son person-
nage, Merejkovski appelle a sa chute au profit d'un christianisme au-
thentique. C'est en cela que doit consister la révélation, 'apocalypse.

2. La société dans laquelle ils ap-
paraissent

2.1. Des sociétés ou le christianisme est
faible ou dévoyé

Cette émergence de 'Antéchrist se fait donc naturellement, dans des
sociétés qui, selon les auteurs, seraient celles qui auraient rompu
avec le christianisme authentique. Merejkovski en place l'affirmation
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des les premieres pages du roman sur Pierre le Grand, dans la bouche
d'un personnage s’adressant au tzarévitch :

Je crois, Votre altesse, au témoignage des saints Peres qui affirment
que les dieux sont des démons chassés de leurs temples par le nom
du Christ crucifié ; ils ne sont réfugiés dans des endroits déserts,
perdus et s’y sont établis ; ils n'ont fait semblant de mourir et de ne
plus exister que pour un temps. Mais, lorsque notre chrétienté est
devenue débile, lorsque s'est produite la nouvelle impiété, les dieux
ont ressuscité et ils sont sortis, en rampant, de leurs repaires 2 (Me-
rejkovski 1904 : 26)

Cet affaiblissement de la foi chrétienne et sa rivalité avec le paga-
nisme sont incarnés dans un événement qui intervient dans deux ro-
mans de la trilogie, la réapparition d’'une statue de Vénus. L'écho
entre les deux romans est explicitement fait par l'auteur : « Et une
fois encore, ainsi que deux cents ans plus tot a Florence, la déesse
ressuscitée sortit de son cercueil’®. » (Merejkovski 1904 : 38) Au
méme endroit dans le roman, c'est-a-dire a 'ouverture, Léonard de
Vinci a également participé a I'extraction de la « diablesse blanche »,
enterrée par les paiens a 'époque ou les chrétiens détruisaient ces
idoles. Le retour des dieux antiques, Les Dieux ressuscités étant le
sous-titre du Roman de Léonard de Vinci, est associé a la venue de
I'Antéchrist et a la fin des temps, ce que formule le pere Faustino qui
exige quon lui remette la statue et essaie de soulever l'indignation
des paysans par les mots d’Anselme de Canterbury : « Ipse vero Anti-
christus opes malorum effodiet et exponet 4. » (Merejkovski 1901 : 42)

La situation dans Julien lApostat est légerement différente, puisque
I'action se situe aux débuts du christianisme, alors que celui-ci est
encore fragile face a une population paienne importante. Les fonde-
ments de la foi chrétienne ne sont pas solides pour tous ses fideles, et
un personnage tente ainsi d'en convaincre un autre :

- Pourquoi as-tu adopté la foi des Galiléens ? demanda I'un.

- Juges-en par toi-méme, lui répondit son camarade, - les chreétiens
n'ont pas deux fois, mais cinq fois plus de fétes. Personne n'est enne-
mi de personne. Je te la recommande a toi aussi. Avec les chrétiens,
c'est bien plus libre ° | (Merejkovski 1895 : 174)
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LU’Antéchrist n'intervient donc pas dans un contexte aléatoire. Sa
venue est rendue possible par un terrain favorable a I'apparition du
maléfique. Dans le texte de Soloviev, ce contexte est celui d'un
brouillage des reperes. Le matérialisme théorique a été abandonné :

Aucun esprit sensé ne se satisfait plus de la conception qui fait du
monde un systeme d’atomes en mouvement et, de la vie, le résultat
de 'accumulation mécanique des transformations de la matiere.
Lhumanité a dépassé pour toujours ce stade de jeunesse philoso-
phique 6. (Soloviev 1900 : 13)

Pour autant, le spiritualisme n’a pas pris le dessus de maniere radicale
ou en tout cas sincere : « Des notions comme celle d'un Dieu faisant
le monde de rien, ne s'enseignent méme plus dans les écoles pri-
maires . » (Soloviev 1900 : 14) La structure du court récit de Soloviev
met treés nettement et simplement en évidence le role du contexte
dans la possibilité pour I'Antéchrist de simplanter dans ce terreau
fertile, puisque cest précisément dans le paragraphe qui suit la pre-
sentation du contexte idéologique qu’intervient l'apparition de celui
qui est d'abord nommé « le Sur-homme » :

Il était encore jeune, mais, grace a son génie, il jouissait a trente-trois
ans du renom de grand penseur, de grand écrivain et de grand
homme d’action. Sentant en lui-méme la grande puissance de l'es-
prit, il avait toujours été un spiritualiste convaincu et sa claire intelli-
gence lui avait toujours montré la vérité des notions auxquelles il faut
croire : le bien, Dieu et le Messie. Il croyait en ces vérités, mais il nai-
mait que soi 8. (Soloviev 1900 : 14)

Il est a noter que Dostoievski propose une contextualisation tres dif-
férente de celle des deux autres auteurs présentés ici. Ivan précise
bien, en effet, dans le prologue a sa légende, que le Christ ne vient
pas sur terre a I'heure de I'apocalypse : « Non, chez moi, Il ressent le
désir, méme pour une seule seconde, d’aller visiter Ses enfants, et a
'endroit précis ou les blichers des hérétiques ont commencé a crépi-
ter 9, » (Dostoievski 1880 : 449) Le contexte historique entre bien en
ligne de compte, puisque le passage du Christ sur terre intervient au
moment ou se développe le luthérianisme et ou flambe I'Inquisition.
Mais ces ¢éléments contextuels ne justifient pas quadvienne la fin des
temps. Le Christ descend sur terre essentiellement pour ranimer une
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foi qui commence a vaciller, ce que le doute face aux miracles vient
illustrer.

2.2. Des sociétés d’hommes aliénés, do-
mineés par l'artifice et le mensonge

La religion proposée par le Grand Inquisiteur, pour sa part, n'est
qu'un artefact destiné a asseoir son pouvoir et n’a rien a voir avec la
foi véridique professée par le Christ. Cette atmosphere hypocrite et
éloignée de la vérité rend favorable le terrain sur lequel nait et pros-
pere 'Antéchrist. Des le troisieme chapitre de Julien I'Apostat, on dé-
couvre que le futur empereur encore enfant a des dons inégalés pour
le mensonge : « Julien avait, dés son enfance, appris a se comporter
en hypocrite a un degré de perfection qui navait rien d’enfantin 0. »
(Merejkovski 1895 : 31)

La société dans laquelle émerge l'Antéchrist est donc peuplée
dhommes aliénés, si tant est que la vérité rend libre. La vraie foi doit
libérer 'homme, tandis que la fausse foi, celle pronée par I'Antéchrist
se repait justement d’aliénation. Dans la nouvelle de Soloviev, 'empe-
reur écrit un traité Vers la paix et la prospérité universelles, dont on
apprend qu’il prone notamment I'union d'une « liberté de pensée illi-
mitée avec une tres profonde compréhension des choses mys-
tiques?! » (Soloviev 1900 : 22). Mais cette liberté de pensée est une
illusion puisque le narrateur précise également que

tout cela est assemblé et cimenté avec un art si génial que chaque
penseur, chaque homme d’action, peut accepter I'ensemble en gar-
dant son point de vue propre sans faire le moindre sacrifice a la véri-
té, sans se hausser pour elle au-dessus de son moi, sans renoncer le
moins du monde a son esprit de parti, sans corriger en rien l'erreur
de ses vues et de ses tendances, sans méme les compléter dans ce
quelles ont d’insuffisant %2, (Soloviev 1900 : 22)

Avec ces éléments de contexte historique, on percoit sans difficulté la
possibilité d'établir des correspondances métaphoriques avec le
contexte des auteurs, et notamment avec la pensée révolutionnaire :

Pour Merejkovski, cette quéte éternelle du Royaume de Dieu est un
processus révolutionnaire : ‘Tout le christianisme n'est rien d'autre
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que l'interprétation révolutionnaire de I'histoire du monde, dans la-
quelle 'Apocalypse ne représente, en fin de compte, rien d’autre que
la plus grande de toutes les révolutions. (cité par Scherrer 1978 : 35)

L'ancrage dans la temporalité humaine du processus apocalyptique et
révolutionnaire est notable : la révélation qui doit avoir lieu pour
mettre a terre cette société corrompue et faire place nette pour une
sociéte vraie intervient dans le temps humain, historiquement situé.
Seul Soloviev, on I'a vu, écrit un apologue contre-utopique, relative-
ment détaché d'un ancrage historique, mais il situe son apocalypse au
XXle siecle, dans un avenir pas si €loigné de I'époque de rédaction de
la nouvelle. A l'inverse, Dostoievski ancre la Légende du Grand Inqui-
siteur dans un contexte historique bien déterminé, mais fait écrire a
Ivan un récit qui a sans conteste une portée contre-utopique, dans la
mesure ou l'on lit, derriere les traits du Grand Inquisiteur, ceux d'un
personnage gouvernant les hommes par la privation de liberté et do-
minant la société par la promesse d'un bonheur illusoire. La venue du
Christ annonce la fin de ce christianisme hypocrite et fondé en vio-
lence, pour qu'il laisse place a un christianisme authentique, mais le
paradoxe de ces récits est quils ne montrent pas davantage que la so-
ciété qulinstaure 'Antéchrist, sans dévoiler 'aboutissement de I'apo-
calypse, qui est celui de la révolution. Ils ne font donc que suggérer
ce que sera la société post-révolutionnaire, en négatif de la société
telle qu'elle est promise par les Antéchrists venus prétendument ap-
porter le bonheur aux hommes. On le voit, le concept de révolution
est a comprendre au sens large, sans nécessairement le confondre
avec sa compréhension historique, et peut-étre en ayant a 'esprit son
acception physique de mouvement autour d'une orbite.

3. La société que les Antéchrists
promettent

3.1. Paix et prospérité

L'objectif que le Sur-homme met en avant dans le récit de Soloviev est
I'établissement de la paix universelle :
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En sa qualité de moraliste, le Christ a divisé les hommes par les no-
tions du bien et du mal, moi je les unirai par les bienfaits qui sont
également nécessaires aux bons et aux méchants. Je serai le vrai re-
présentant du Dieu qui fait briller son soleil sur les méchants et sur
les bons et fait pleuvoir sur les justes et sur les injustes. Le Christ a
apporteé un glaive ; moi, japporterai la paix. Il a menace la terre du ju-
gement dernier ; mais c'est moi qui serai le juge et mon jugement ne
sera pas le jugement de la seule justice, mais celui de la miséri-

corde %3, (Soloviev 1900 : 17)

Il peut sembler étonnant, au premier abord, de prétendre que la paix
souhaitée par 'Antéchrist doit étre dépassée pour aboutir a une so-
cieté heureuse. Pourtant, cette déclaration révele en quoi précisé-
ment la paix projetée par le Sur-homme doit étre rejetée comme une
simple étape négative dans un processus analogue a celui, dialec-
tique, de la révolution. LAntéchrist propose en effet d’annuler 'oppo-
sition entre les notions de bien et de mal, ainsi que la valeur de la jus-
tice, qu'il souhaite remplacer par la miséricorde, mais une miséri-
corde qui ne correspond en rien a la notion comprise par le Christ et
qui s'apparente davantage a une lacheté permettant d'éviter de juger.

Plus loin dans le récit intervient la monarchie universelle précédem-
ment mentionnée, qui souligne en quoi la paix souhaitée par 'Anté-
christ repose sur des fondements pervers : « En un an, il fonde une
monarchie universelle, au sens précis du mot. Les germes de guerre
sont tous détruits. La ligue internationale de la paix se réunit une
derniere fois, fait un solennel panégyrique du grand pacificateur et,
nayant plus de raison détre, se dissout?%. » (Soloviev 1900 : 27)
Certes, la guerre n’a plus aucune raison d'étre déclenchée, mais clest
un prix d'une steérilisation des antagonismes, stérilisation aussi morti-
fere que celle de l'opposition entre les notions de bien et de mal. Le
pluralisme que pouvait représenter la ligue de la paix cede la place a
l'unicité du gouvernement de I'Antéchrist, et les débats ou les discus-
sions - a l'éloge et a la glorification de ce dernier. Le monologue
triomphe.

3.2. Culte du corps et de la vie

Si la nature de la paix suggérée par Soloviev en filigrane de celle de
I'Antéchrist est un dépassement de celle quoffre ce dernier, en ce
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quelle tolere la discussion et la pluralité, la perspective suggérée par
Merejkovski dans Julien lUAspotat releve elle aussi de la synthese.
Lempereur Antéchrist travaille a restaurer la célébration de la vitalité,
en réponse a un christianisme célébrant la mort. En effet, ce qui
conduit Julien a se détourner de la foi chrétienne qui lui a été ensei-
gnée dans son enfance est la prise de conscience que cette religion
est mortifere, quelle enseigne la vénération d'un crucifié et la jouis-
sance dans la souffrance. Devenu empereur et assumant son statut
d’Antéchrist, il affirme, devant ses subordonnés : « Je suis venu pour
précher au monde une nouvelle foi, non pas une foi servile et super-
stitieuse, mais une foi libre et joyeuse, comme le ciel des dieux de
I'Olympe 2° ! » (Merejkovski 1895 : 193)

Il ne s’agit pas seulement pour Julien de restaurer la foi paienne, mais
plus précisément de cibler dans cette foi les forces vives, notamment
par le biais d'un culte solaire, dionysiaque. Le récit de son initiation
aux mysteres met en avant cette dimension vitaliste. Pour étre débar-
rassé de la froideur chrétienne qui I'impregne encore, Julien est no-
tamment aspergé de sang chaud (p. 164), ce qui lui permet de devenir
une partie du dieu Soleil.

En cela, Julien se fait le porteur de la pensée personnelle de Merej-
kovski, qui rassemble autour de lui un groupe de pensée qui se
nomme « La Nouvelle conscience religieuse » et dont le fondement
est la condamnation du christianisme dit « historique » : « Ainsi, pour
Merejkovski, le christianisme est arrivé a son déclin a cause de son
attitude négative par rapport au monde, a la société et a la culture. »
(Scherrer 1978 : 32) 1l ne s'agit donc pas de rayer le christianisme et de
le remplacer par l'athéisme, mais bien au contraire de « sanctifier la
vie » (Scherrer 1978 : 32), dans la lignée de la pensée de Berdiaev,
membre de ce groupe : « La religion doit devenir terrestre, séculiere,
pour que le monde devienne spirituel. La religion ne doit pas étre une
fonction de la vie : elle doit étre la vie méme » (cité par Scherrer 1978 :
32).

La société post-révolutionnaire que l'on doit déceler quand le regne
de T'Antéchrist sera a son tour dépassé est celle d'une intégration
dans la théocratie ainsi instaurée d'une dimension vitale. Il s'agira de
ne pas revenir a une religion désincarnée et morte, mais de faire vivre
une foi dans l'incarnation au sens plein du terme.
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3.3. Culte de la force ou de la raison ?

Les deux derniers volumes de la trilogie de Merejkovski proposent un
horizon complexe, et rappelons une nouvelle fois que, si Merejkovski
considere bien cet ensemble comme une unité, la pensée de 'auteur
a elle-méme évolué au fil du temps, occasionnant une forme d’hété-
rogeénéité dans le discours porté par ces romans.

La société promise dans Le Roman de Léonard de Vinci n'apparait pas
en filigrane mais en double négatif : Léonard ne se proclame jamais
lui-méme Antéchrist et dénie cette accusation portée contre lui, dans
la mesure ou au contraire, il est un individu sincere et passionne,
¢éloigné de I'hypocrisie du christianisme historique, dévoye et vidé de
sa substance. Sans aller jusqua voir en lui une figure christique, on
peut supposer que Merejkovski met en avant la creativite et le génie
comme qualités de la société nouvelle, qui aura dépassé le regne des
Savonarole.

Il semble donc cohérent que le troisieme et dernier volet de la trilo-
gie, consacré a Pierre le Grand et constituant une syntheése, célebre
en creux l'esprit, qui reprendra ses droits lorsque sera parvenu a son
terme le regne de la force et de la violence promu par le tsar Anté-
christ, tsar infanticide qui finit par faire exécuter son fils Alexis. La
venue du regne de l'esprit, de la spiritualité, qui sappuie sur la force,
celle de la foi, et non plus sur celle, desséchante, de la raison, est sug-
géree en contexte martial. En effet, on peut percevoir une continuité
thématique entre Julien et lui, liée a leur statut commun de chefs
d’Etat et de I'armée. Si Julien est acclamé empereur par ses soldats,
notamment grace a sa proximité avec eux qui le reconnaissent
comme un des leurs, le rapport de Pierre a ses armées n'est que peu
mis en scene par Merejkovski, mais apparait essentiellement par le
biais du discours du narrateur. Ainsi, alors qu'il est question de la sin-
cérité de sa foi, ce dernier commente :

Ce n'est pas de I'hypocrisie. Il croit certainement en Dieu. Comme il
le dit, ‘il espere dans le Dieu fort des armeées’. Mais il semblerait que
son Dieu ne ft pas le Dieu chrétien : plutot le dieu paien Mars ou
bien la fatalité Némésis. Pierre est I'opposé du chrétien. Que lui im-
porte le Christ ? Quelle fusion peut-il y avoir entre le fer de Mars et
les lis de I'Evangile 26 ? (Merejkovski 1904 : 159)
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40 L'Antéchrist n'est pas celui qui réalise la synthese, et son regne doit a
son tour étre dépassé pour quadvienne celui du Christ. Dans le der-
nier roman de Merejkovski, celui qui figure le Christ, le tsarévitch
Alexis, est assassiné sans que rien laisse entrevoir une forme de ré-
surrection ou de retour. Pourtant, si la fusion « entre le fer de Mars et
les lis de I'Evangile » semble encore impossible, c’est bien elle que
Merejkovski promeut, et dans cette dynamique, le maléfisme apparait
bien comme le catalyseur de l'histoire.

41 Les récits et romans étudiés ici mettent en évidence l'effet funeste
sur les hommes et les sociétés du regne de I'Antéchrist. Ils semblent
d’autant moins porteurs d'espoir quiils sachevent sur le triomphe de
ce dernier, a 'exception du récit de Soloviev, qui voit celui du Christ :

Au moment ou la sainte ville leur apparaissait, le ciel fut traversé par
un grand éclair allant du levant jusquau couchant et ils virent le
Christ allant vers eux dans un vétement royal et avec les plaies faites
par les clous dans ses mains ouvertes. En méme temps la foule des
chrétiens, conduite par Pierre, loann et Paul, allait du Sinai vers Sion
et de tous cotés couraient aussi d'autres foules enthousiastes :
c'étaient les Juifs et les chrétiens que I'’Antéchrist avait fait massacrer.
Ils avaient ressuscité et allaient régner avec le Christ pendant mille
ans. Cest ainsi que le pere Pansophii voulait achever sa nouvelle, qui
avait pour sujet non pas la catastrophe universelle de la fin du
monde, mais seulement le dénouement du processus historique, 'ap-
parition, la gloire et la perdition de I'Antéchrist %’. (Soloviev 1900 : 58-
59)

42 Toutefois, si la Légende du Grand Inquisiteur et la trilogie de Merej-
kovski ne mettent pas en récit I'avenement du regne du bien, ce
regne est préparé et construit en creux, comme l'aboutissement né-
cessaire de la dynamique historique, qu’il viendra achever. A ce titre,
le maléfique n'est pas une puissance destructrice et délétere, du
moins pas sur la longue durée, puisqu’il n'apparait que comme I'étape
et 'épreuve historique indispensable a traverser.

Dostoievski, Fiodor (1880). Les Freres
Ouvrages Y 1559)

Karamazov. Traduction d’André Marko-
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1 Jlama. « A 9 BOT C MPOULJIOTO rojia CTajla TOXe 3aMmeyaTbh, U He TOJIbKO B
BO3[lyXe, HO U B JyllI€: U 3[,eCh HeT ‘TIOJIHOM SICHOCTH, KaK Bbl roBopuTe. Bee
Kakas-TO TpeBOra M Kak OyATo IMpeAdyyBCTBHE KaKoe-TO 3joBelee. S
YBEPEHA, YTO U Bbl, KHS3b, TO )K€ CAMOE YyBCTBYETE. »

2 « JI)KOBaHHM yBHUJeEJ, KaK Ha KadeIpy MEeIJIEHHO B30LIEJl U OTKUHYJI
KyKOJIb C TOJIOBBl YEJIOBEK B YEPHOU M 0O€0l AOMUHUKAHCKOW OJeXIe,
IIOJIIOSICAHHBIN BEPEBKOM, C JIMLOM MCXYOAJbIM U JKEJTBIM, KaK BOCK, C
TOJICTBIMU T'y0aMU, KPIOYKOBAThHIM HOCOM, HU3KUM JIOOM. [...]

HernonasrkHble Iyla3a MOHAaxa pasropajiuCh BCE sipye, Kak yrosibs. OH
MOJIYaJl, — U OKUJIaHVE CTAHOBUJIOCh HEBBIHOCUMBIM. »

3 « CMmoTpuTe, CMOTpUTE, BOT y)Xe Hebeca novyepHenu. CosHie 6arposo,
Kak 3arekiasicsi KpoBb. berute ! ByneT noxknb U3 orHs U cepsl, OyneT rpaj
M3 pacKaJIeHHbIX KAMHEN U I1eJIbIX YTecoB ! »
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4 « D10 ObLIO ULO He CaBOHAPOJIbI, & CTAPOro 6€300pa3HOro ApsSIBOJA B
MOHAIIECKON  psce, 1noxoxkero Ha  CaBoHapoly, HM3MOXAEHHOIO
CaMOMCTSI3aHUSIMM, HO He I[00e[uBUIEr0 TOPAbIHM U IMOXOTU. |...]
B3E€PHYTblE OpOBU INETUHUINCh, W HEUYEJOBEYECKUN B30p, IIOJIHBIN
YIPSIMOW, TIOYTHU 37I00HOM MOJIBOBI, YCTPEMIIEH OBLII B HEOO. »

5 «[...] cuen cebs BTOpbIM 1O Bore, eqMHCTBEHHBIM B CBOEM POJI€ CHIHOM
BosxuuM. OIHUM CJIOBOM, OH IpU3HAJ Cebsl TEM, YeM B NEeMCTBUTEIbHOCTU
ob1 Xpuctoc. Ho 3TO co3HaHME CBOEro BBICHIETO JAOCTOMHCTBA Ha Jejie
OIIpeJie/INJIOCh B HEM He KaK ero HpaBCTBEHHAas1 00513aHHOCTD K bory u mupy,
a Kak ero npaso U NPEUMYILECTBO Nepe] OPYTUMH, U NPEXe BCero nepej,
XpuctoM. V Hero He ObUIO INEPBOHAvyajJbHO Bpaxipl M K Hucycy. OH
npu3HaBas Ero meccuaHckoe 3HaueHUWE U JOCTOUHCTBO, HO OH HCKPEHHO
BUJIEJI B HEM JIMIIb CBOETO BeJIMYalIero rnpejiuecTBeHHuKa [...J. »

6 « XpHUCTOC MpUIIEJ PaHbIlIE MEHS; S ABJISIOCh BTOPBIM; HO BEIb TO, YTO B
IIOPSIIKE BPEMEHM SBJISETCH II0CJIE, TO 10 CYLIECTBY IlepBee. S MPUXOXKy
II0CJIEIHMM, B KOHIIE MCTOPUM HMEHHO IIOTOMY, YTO S COBEPIIEHHBIN,
OKOHYATEeJIbHbIN criacuTesib. ToT Xpucroc — Moy npeareda. Ero npusBaHue
OBbLIO — IIPEJBAPUTD U MIOJATOTOBUTb MOE SIBJIEHUE. »

7 « XpHUCTOC, TPONOBENYsl U B JKU3HU CBOEU IIPOSBISASI HPABCTBEHHOE
no6po, ObUI ucnpasumesem YEJIOBEYECTBA, S JK€ IMPU3BAH OBIThH
61azo0emesiem 3TOTO OTYACTH HCIPABIEHHOTO, OTYACTU HEUCIPABUMOTO
4yeJIoBeYeCcTBa. 5 jaM BCeM JIIOJISIM BCe, YTO HY>KHO. XPUCTOC, KaK MOPAJIUCT,
pasnesnsan Jojeld OoOpOM U 3JI0M, S COEIUHI0O UX OJyiaraMu, KOTOPBIE
OJIMHAKOBO HY>KHBI U JOOPBIM, U 37IbIM. 51 OyZly HACTOSIIIUM IIPE/ICTaBUTEIEM
Toro bora, KOTOPbII BO3BOAUT COJIHIE CBOE HAJ, JOOPBIMU U 3JIbIMU, OKIUT
Ha IMpaBeJHbIX U HelpaBeJHbIX. XPUCTOC MpUHEC MeY, 51 puHecy mup. OH
rpo3uJj 3emJjie CTPALIHBbIM MOCJIEIHUM CyloM. Ho Benb MociegHUM CYIbero
Oyny s, ¥ CyZ, MOY OyZeT He Cy[OM IIPaBJbl TOJIBKO, a CYAOM MUJIOCTU. Byner
W IpaBga B MOEM CyJe, HO He IpaBia BO3JasTesJbHas, a IpaBia
pacnpenenuTesnbHas. Sl BCEX pasindy U KKIOMY J1aM TO, YTO €My HYKHO. »

8 « TONBKO ryasa lOsmana ropesm BCe€ TEM JK€ CTPAaHHBIM, CJIMIIKOM
OCTPBIM, KaK OyJITO JINXOPAJOYHbIM, OTHEM, KOTOPBIY A€JIajl UX MNaMSITHBIMU
ILJIs1 BCSIKOTO, 1aKe I10CJIE MTHOBEHHOU BCTPEYU. »

9 « B ceppue moem [lnonucoBa pagocTb. HelHE BOCCTaeT IpEeBHUN TUTAH U
paspeIBaeT Leny, u euje pas IIpomerees orous 3akuraercs Ha 3emiie. TutaH
- npotuB lanunesHuHa. BOT S upy, 4ToOBl OATh JIIOASM TaKyl CBOOOLY,
TaKO€ BeCeJIMe, O KaKUX OHU U MeUTaTh He nep3asnu. [anunesHuH, 1apCcTBO
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TBO€ HCYE€3a€eT, KaK TeHb. Pamyirecs, MmjemMeHa M HApOnbl 3€eMHblE. I —
BECTHUK XXU3HU, 51 — OCBOOOAUTEIb, 1 — AHTUXPUCT ! »

10 « VMM Kasasmoch, YTO caM AHTUXPHUCT, YEJIOBEK OTBEP>KEHHBI bBorom,
3aBeJl MX HAPOYHO B 3TO MPOKJISITOE MECTO, YTOOBI IOTYOUTD »

11 « [..] m Bo3Bbicmiics mpoTuB ['ocrnopga Hamero, Mcyca Xpucra, cam
€JIMHOI0 OE3IJIaBHOIO IJIABOIO LEPKBY YYMHUJICS, CAMOBJIACTHBIM IACTBIPEM.
1 mepBeHCTBY XpuCTa PEBHYSA, O KOEM CKa3aHO: A3 €CMb IIE€PBbIA U
nocaegHui, umeHosan cebs: Ilerp Ilepsemi. M B 1700 ropny, Slnyapusi B
IIePBBIA [I€Hb, HOBOJIETUE BETXOPUMCKOIO 60ra SIlHyca B OTHEHHOU IOTexe
Ha IUTE OOBSIBUIL CE€, HBIHE BPEMS MOE NPUCIIEesOo. M B KaHyHe [JEPKOBHOIO
nenust o IlontaBckoil Hag llIBegamu nobene Xpuctom cebdsi UMeHyer. |[...]
Antuxpucrt, B Poccun, cupeus B Tperbem Pume, u gBuiics oHbil Iletp, CbiH
noru6esy, XyJbHUK U IPOTUBHUK BOXXuii, exxe eCTb AHTUXPUCT. »

12 « - Bepto, Bale BbICOYECTBO, CBUIETEJbCTBY CBSTHIX OTLOB, YTO OOTU
CyTb O€cCbl, KOU, M3THaHbl MMeHeM XpucTa PacnsaToro mM3 Kamnuil CBOUX,
no6exxaju B MeCTa IyCTble, TEMHbIE, IIPONACTHbIE U YTHE3OWIMCh TaM, U
IIPUTBOPUJIU CE0SI MEPTBBIMU U KakK Obl HE CYyIIMMU — 10 BpeMeHu. Korpa xe
OCKYJZI€JIO IPEBHEE XPUCTUAHCTBO, M HOBOE IIPO3516J10 HEYECTHE, TO U O60OrU
CHU OXKUJIY, TIOBBINIOJI3/IU U3 HOP CBOUX. »

13 « W onsath, TOYHO Tak e, Kak JBECTU JieT Haszan, Bo (PyopeHLuH,
BBIXOJMJIa U3 rpoba BOCKpecHiasi 60TMHS. »

14 « LAntéchrist déterrera les Anciens dieux et de nouveau les mettra au
jour... »

15 « - 3a4eM Tbl IPUHAJ Bepy ranuiesaH? Cripammbail OOuH.

- CaM nocyzy, OTBETUJI TOBAapUlll, y XPUCTUAH HE BJBOE, a BISTEPO OOJIbIIE
npa3nHUKoB. HUKTo cebe He Bpar.

1 te6e coetylo. C XpucTUaHaMM — Ky/ia BoJibHee ! »

16 « IlpencraByieHne O BCEJIEHHOW KaK O CUCTEMeE IUISIIIYIMX aTOMOB U O
KM3HMA KaK pe3yJbTaT€ MEXaHWYECKOrO0 HAKOIUIEHUS MeJIbYallIuX
VM3MEHEHUN BEIIEeCTBA - TaKUM IIPENCTABJI€EHUMEM HE YIOBJIETBOPSIETCS
6osiee HM OIMH MBICJSIIINNA yM. U€JIOBEYECTBO HABCErAa IMEPEPOCO ITY
CTyNeHb PUI0COPCKOro MIAIEHIECTBA. »

17 « Takum nonHsATUSIM, Kak bor, cdenaswuit MuUp u3 Huwe20 U T. [,
IIEPECTAIOT YK€ YYNUTh U B HAYAJIbHBIX IIKOJIAX. »

18 « OH 0ObULI elje I0H, HO Ojarofaps CBOEU BBICOKOW T€HMAJIbHOCTU K
TPUALIATA TPEM TOflaM IIHUPOKO TMPOCTABUJICS KaK BEJIUKUI MBICIUTEID,
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IIMCAaTeJIb 1 OOIECTBEHHBIN fedaTesb. CO3HaBas B CAMOM CE€6€ BEJIMKYIO CUITY
Iyxa, OH OBbLN BCerAa yOeKIEeHHbIM CIMPUTYaJIUCTOM, U SICHBIA yM BCErna
yKa3blBaJl EMy UCTUHY TOTO, BO YTO JOJDKHO BEPUTH : 106pO, bora, Meccuto.
B 3TO OH 8epuu, HO N106UL OH TOJIBKO 00H020 CeOs. »

19 « Hert, OH BO3Xejayl XOTb HA MTHOBEHBE ITOCETUTh ﬂeTeﬁ CBOUX 1 UMEHHO
TaM, I'lI€ Kak pa3 3aTpeuajv KOCTPbl €EPETUKOB. »

20 « HOnuan Haydnicga JMOeEMEPUTb C JOETCTBAa C HEINETCKUM
COBEPHIEHCTBOM. »

21 « [...] HEOrpaHMUYEeHHAas CBOOOJA MBICIAU C IIyOOYaNIIMM ITIOHMMAaHUEM
BCEro MUCTUYECKOTO [...] ».

22 « U Bce 2TO OyHeT COEOUHEHO U CBSI3aHO C TAaKUM T€HUAJIbHBIM
XyZIO’K€CTBOM, 4YTO BCSIKOMY OIHOCTOPOHHEMY MBICIIUTEJIO WJIN [AESTENI0
JIETKO OyJleT BUAETh U IIPUHSTH LI€JI0€ JIMIIb [10]], CBOUM YaCTHBIM HAJIMUHbIM
YIJIOM 3PEHUS], HUYETO He SKEPTBYS IS CAMOU UCMUHbL, HE BO3BBIIIASICH [1JIS]
Hee IeCTBUTEJIbHO Haj, CBOMM $I, HUCKOJIbBKO H€ OTKa3bIBasICh HA Oese OT
CBOEW OJHOCTOPOHHOCTHM, HU B Y€M H€ HCIIPaBJsisl OLIMOOYHOCTU CBOMX
B3IJISIIOB M CTPEMJIEHUM, HUYEM HE BOCIIOJIHSSI UX HEJOCTAaTOYHOCTD. »

23 « XpUCTOC, KaK MOPAJIMCT, Pa3niessl JIogel T0OpOM U 37I0M, 51 CO€IUHIO
ux OjaraMy, KOTOpble OIVHAKOBO HY)KHBl U TOOPBIM, U 37bIM. 51 Oyny
HaCTOSIIYM TPEJICTaBUTEJIEM TOTO bora, KOTOpbIY BO3BOJUT COJIHLE CBOE
HaJl JOOPBIMU U 3JIBIMU, JOKIUT HA MPABEIHBIX U HENPABEOHBIX. XPUCTOC
npyuHec Mmey, s npuHecy mup. OH rpo3uJsl 3eMJie CTPALIHBIM IOCJIEIHUM
cynoM. Ho Benp mocyiegHum cynpeio Oyay s, U Cyh MOU OyneT He CyIoM
IIpaB[ibl TOJIBKO, & CY/IOM MUJIOCTH. »

24 « B oOuH roji OCHOBBIBAE€TCSI BCEMUPHAsi MOHApXUs B COOCTBEHHOM U
TOYHOM CMbICJie. POCTKM BOWHBI BHIPBaHbI C KOpHEM. Bceobas ura mupa
COILJIaCh B TOCJEIHUN pa3 U, MPOBO3IJIACUB BOCTOPKEHHBIN IMaHETMPUK
BEJINKOMY MUPOTBOPLLY, 3aKpblLjia ce0sl 32 HEHAJJOOHOCTBIO. »

25 « Sl mpuies1, YTOOBI IPONIOBEOBATh MUPY HOBYIO JIIOOOBb, HE PAbCKYIO U
CYEBEPHYIO, a BOJIbHYIO U PaJOCTHYIO, KAaK HE60 OJIMMIINNALIEB ! »

26 « 910 He nuuemepue. OH, KOHEYHO, BEpUT B bora, Kak caM TOBOPMT,
"yIoBaeT Ha Kpenkoro B 6paHsx ['ocnopa”. Ho nnorga kaxercs, 4to bor ero
- BOBCE He XpUCTUAHCKUM bor, a gpeBHui A3b14eCKU Mapc uiam cam pokK -
Hemesnpa. Eciu 6b11 KOrga-HUOyIb Y€JIO0BEK, MEHEE BCETO — IOXOXKUM HA
xpuctuanvHa, 1o 210 Ilerp. Kakoe emy peno po Xpucra ? Kakoe
coenHeHne MeXXy MapCOBbIM Kee30M U EBaHreIbCKUMU JINIIUSIMU ? »
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27 « Korga cBdaroil ropop ObU1 YK€ y HUX B BUJly, HEOO PacCIlaxHyJOCh
BEJIMKOM MOJIHMEN OT BOCTOKAa [0 3anaga, U OHM YyBULEIUM XPUCTA,
CXOOdIIEro K HUM B LAPCKOM OHESHUMU U C sd3BaMu OT TBO3IEM Ha
pacrpocTepThiX pykax. B To xe Bpems or CuHag K CHOHY [BUrajaach TOJIIA
XpucTHUaH, rnpeasoaumeix Ilerpom, Moannom u I1aByioMm, a ¢ pa3HbIX CTOPOH
O6eXXalu ele WHble BOCTOP)KEHHBIE TOJIBl : TO ObLIM BCE KAa3HEHHBIE
aHTUXPHCTOM eBpen U Xpuctuane. OHU OXKUJIU M BOLLAPUINCH C XPUCTOM Ha
TeICsIYy JieT. Ha arom orten IlaHcoguil XOTe€sl M KOHYUTb CBOIO IIOBECTD,
KOTOpasl UMeJia IIPEeIMETOM He BCEOOILYI0 KaTaCTPO(Py MUPO3AaHNs, a JIUIIb
Pa3BsA3Ky HalIero KCTOPUYECKOro IIPOIeCcCa, COCTOAIIYI0 B SBJIEHUH,
[IPOCJIABJIEHNU Y KPYIIEHUU aHTUXPUCTA. »

Francais

Cette étude s'intéresse aux figures de I'Antéchrist dans le Court récit sur
UAntéchrist de Soloviev (1900) et dans la trilogie de Merejkovski Le Christ et
UAntéchrist, dont les romans sont consacrés a Julien 'Apostat (La Mort des
Dieux, 1895), Léonard de Vinci (Les Dieux ressuscités, 1901) et Pierre le Grand
et son fils (Pierre et Alexis, 'Antéchrist, 1904). Ces textes sont étudiés dans le
sillage de I'ceuvre de Dostoievski, avec qui Soloviev et Merejkovski se lierent
d’amitié, et dont la figure antéchristique célebre se révele étre le Grand In-
quisiteur, dans la légende racontée dans Les Freres Karamazov.

Ces auteurs lient christianisme et révolution dans le cadre d'une réflexion
sur I'avénement d'une société nouvelle, la venue de 'Antéchrist représentant
le déclenchement d'une révolution destiné a mettre fin a une société cor-
rompue pour en instaurer une nouvelle, régénérée.

English

This paper studies the figures of the Antechrist in Soloviev’s A Story of Anti-
christ (1900) and in Merejkovski's Christ and Antichrist trilogy, which novels
deals with Julian the apostate (The Death of the Gods, 1895), Leonardo da
Vinci (Ressurection of Gods, 1900) and Peter the Great and his son (Peter and
Alexis, The Antichrist, 1904). This novels are considered as being in the wake
of Dostoevski’s work, an author with whom Soloviev and Merejkovski were
friends, and whose famous Antichrist is The Grand Inquisitor, in the legend
told in the novel The Brothers Karamazov.

These autors make a link between christianism and revolution, within the
framework of their thought about the advent of a new society. In effect, the
cming of the Antichrist represents the start of a revolution, which would
end a corrupted society and instaur a new one, regenerated.
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